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As concepcoes de cultura, vida e humanidade em
relacao ao “infanticidio indigena” na aldeia Kamayura

Conceptions of culture, life and humanity in relation to
“indigenous infanticide”in the Kamayura village

Daniela Lopes Lacerda’

Resumo - O artigo apresenta as variacdes geradas pelos significados de cultura, vida
e humanidade em relagdo a pratica do ‘“infanticidio indigena™ na aldeia Kamayura, lo-
calizada no Parque Indigena do Xingu/Mato Grosso (MT). A partir da analise de textos
acerca das perspectivas Kamayura e ocidental de conceitos decorrentes dos ideais de
dignidade norteadores de praticas tradicionais que, por vezes, sdo consideradas nocivas,
foram desenvolvidas reflexées sobre os limites e/ou possibilidades de intervengées legis-
lativas em usos e costumes, a fim de evidenciar, problematizar e proporcionar visibilidade
ao saber Kamayura, bem como garantir o direito a consulta prévia em casos de decisées
que possam afeta-los diretamente.
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Abstract - The article presents the variations generated by the meanings of culture, life
and humanity in relation to the practice of “indigenous infanticide” in the Kamayura village,
located in the Xingu Indigenous Park/Mato Grosso (MT). From the analysis of theoretically
delimited texts about the Kamayura and Western perspectives of concepts arising from
the ideals of dignity that guide traditional practices that are sometimes considered harm-
ful, reflections were developed on the limits and/or possibilities of legislative interventions
in uses and customs, in order to highlight, problematize and provide visibility to Kamayura
knowledge, as well as guarantee the right to prior consultation in cases of decisions that
may affect them directly.
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2A expressdo “infanticidio indigena” sera utilizada neste artigo entre aspas, por se tratar de uma
atribuicdo baseada na concepgao ocidental do termo, porém, no caso em analise possui uma natureza
juridica distinta e um significado mais abrangente, como sera demonstrado no decorrer da pesquisa.
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Introducao

Este artigo visa analisar os significados de cultura, vida e humanidade em suas
distintas concepgdes, como decorréncia da garantia dos direitos fundamentais dos indige
nas, diante da pratica do “infanticidio” na aldeia Kamayura, localizada no Parque Indigena
do Xingu/Mato Grosso, sob os aspectos constitucional, dialdgico e relacional. Para tanto,
foram realizadas revisdes bibliograficas acerca das perspectivas Kamayura e ocidental
no que se refere ao “infanticidio indigena”, bem como a avaliacao da aplicabilidade da
consulta prévia em casos de intervengao legislativa e/ou administrativa em saberes tra-
dicionais.

O ordenamento juridico brasileiro € pautado por visdes de mundo predominante-
mente eurocéntricas, em que 0s usos e costumes indigenas sao frequentemente ignora-
dos. Afinal, ganhar um espaco no capitulo VIl da Constituicao da Republica Federativa
do Brasil (CRFB) pouco representou diante das constantes violagoes de direitos que os
indios vém enfrentando no pais, contrariando o fundamento da dignidade da pessoa hu-
mana e, distanciando- se cada vez mais da igualdade material tdo aclamada pelo Estado
Democratico de Direito.

Os tracos culturais nao podem ser apresentados de forma universal, em prol
de uma estrutura de imposicao e arbitrariedade. Por isso, a necessidade de problema-
tizar essas visoes reducionistas, principalmente, quando se trata de povos indigenas,
gue tém sistemas culturais e organizacionais préprios, que acabam sendo estigmatiza-
dos e/ou sofrem constantemente processos violentos (institucionais, estruturais, cultu-
rais, fomentando bases até mesmo para uma violéncia direta) para adequarem-se aos
padroes estabelecidos. O que vai de encontro com o sistema de direitos humanos e fun-
damentais, do valor primordial que diz respeito a dignidade da pessoa humana, do res-
peito a autonomia, autodeterminacao e escolhas dos povos indigenas. Por uma questao
ética (muito mais do que o direito posto), os povos indigenas merecem respeito as suas
manifestacdes proprias, a fim de que seus valores justifiguem o posicionamento diante
do direito fundamental em questao, “a vida™

O objetivo deste artigo € analisar as questdes culturais e juridicas da pratica
tradicional em comento, bem como as implicacoes de sua realizacao na atualidade, ave-
riguando os mecanismos de protecao aos povos indigenas, suas concepc¢des de digni-
dade, cultura e inicio da vida. Conforme Alessi (2018), apesar de nao existir um balango
nacional oficial sobre a quantidade de criancas e bebés indigenas submetidos ao “infan-
ticidio indigena”, numerario escondido pela cifra oculta* , “[...] tendo em vista que se trata
de um ato privado que ocorre em territérios indigenas mais isolados, € parte da cultura
entre diversos povos tradicionais como os Kamayura, Yanomami, Kajabi, Bororo, Ticuna
e outros” (ALESSI 2018).

Por derradeiro, quanto a sistematizacdo da pesquisa, o presente estudo explici-
tou as perspectivas, motivagoes, quem sao os agentes, como ocorre a pratica, a visao
contemporanea acerca do “infanticidio indigena” e seus aspectos diferenciadores do
modo de pensar ocidental, incluindo as protecdes legislativas nacionais e internacionais
no que se refere aos saberes locais.

3Nesse contexto e paragrafo, a palavra “vida” esta entre aspas, devido as distintas construgées de sig-
nificados a ela atribuidos, quais sejam, para os integrantes da aldeia Kamayura e para os nao integrantes
441...]delitos desconhecidos pelo sistema oficial de controle” (MANDARINO et al. 2017).
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1 A vida e a cultura como corolarios da dignidade da
pessoa humana

A concretizacao da dignidade humana para os povos indigenas coaduna-se com
a preservagao ambiental de seus espacos e 0s marcos identitarios capazes de promover
reconhecimento e afirmacao de suas culturas, enquanto o pensamento ocidental super-
valoriza o direito a vida em detrimento dos demais. Para tanto, faz-se mister entender os
significados de vida e cultura sob éticas distintas.

“A ‘cultura’ € um segmento finito e destituido de sentido préprio do mundo, a que
o pensamento conferiu - do ponto de vista do homem- um sentido e uma significagao”
(WEBER 2001: p. 130-131). Entre outros aspectos, uma das formas de expressoes
culturais indigenas relaciona-se com a ideia de territorialidade, nela sao desenvolvidas
as particularidades socioculturais em que a abordagem etnografica se faz necessaria.
Nesse diapasao, os saberes locais, os vinculos afetivos, 0 uso social e as formas de
defesa do territorio, bem como a histéria de ocupagao guardada na memoria coletiva,
constituem a cosmografia de um grupo (LITTLE 2018: p. 254).

Em contraposicao ao pensamento amerindio, Santos (2003) aponta que a ideia
de cultura esta institucionalizada na concepcao ocidental de estudo das humanidades,
baseando-se nos critérios valorativos, cognitivos, morais ou estéticos com autodefinicao
de universalidade, com a pretensao de excluir a diferenga cultural e a particularidade
historica do outro. De acordo com o mesmo autor, existe uma outra concepgao mais
abrangente de cultura, sendo aquela que “...] reconhece a pluralidade de culturas,
definindo-as como totalidades complexas que se confundem com as sociedades, permi-
tindo caracterizar modos de vida baseados em condi¢cdes materiais e simbdlicas” (SAN-
TOS 2003: p. 27).

Nao ha um consenso tedrico acerca da conceituagao de cultura, porém, a sua
propria origem € uma questao relacional e dialégica. Ocorre que, esse nao € o Unico
aspecto desprovido de uniformidade de opinides que depende de simbolismos, algumas
divergéncias pairam em relagdo a conceituagao e natureza juridica do que é conside-
rado vida e humanidade. Nesse sentido, as populacdes indigenas entendem que “Nem
todas as pessoas, entretanto, sdo consideradas humanas” (SANTOS-GRANERO 2011:
p. 135).

Ha, portanto, uma relacao de perspectivismo indigena amazonico, em que o sis-
tema de comparagcao com outros modos de viver, criar e fazer demonstra-se ineficiente,
o que Viveiros de Castro (2018: p. 250) chama de “equivocacao”. Diante disto, a cos-
movisdo Kamayura a luz do perspectivismo amerindio indica que a humanidade néo é
garantida pelo fato de nascer de mae humana, uma vez que, a mae pode ter sido fecun-
dada por espiritos, animais e outras pessoas nao humanas (SANTOS-GRANERO 2011:
p. 135). Assim, a constituicdo do conceito de vida na politica amerindia coaduna-se
diretamente com o ideal de humanidade, a exemplo de nascimento de gémeos, pessoas
com deficiéncia e filhos de maes solteiras que, por motivos peculiares, sao considerados
pelos indigenas integrantes da aldeia Kamayura como nao humanos, portanto, passiveis
de serem alvos do “infanticidio indigena”.

Em contrapartida, para a idealizacao eurocéntrica, o direito essencial do homem
consiste no direito a vida, regulador de todos os demais. Nesse sentido, a licdo de
Carvalho (2013: p. 53), explicita:
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O primeiro direito do homem consiste no direito & vida, condicionador de
todos os demais. Desde a concepcdo até a morte natural, o homem tem
direito & existéncia, ndo sé bioldgica como também moral (a
Constituicdo estabelece como um dos fundamentos do Estado a
“dignidade da pessoa humana” - art.1°, 1ll).

Diante das concepgodes de cultura e vida acima descritos, surgem indagacoes
acerca de sua aplicabilidade em questdes afetas as cosmologias indigenas, considerando-
se que, ambas estdao pautadas no fundamento republicano brasileiro da Dignidade da
pessoa humana (Art.12, inciso I, da Constituicao Federal/1988). A diversidade cultural
e o direito a vida estdao amparados pela Carta Magna brasileira, representando direitos
fundamentais, ao mesmo tempo em que estao amparados por tratados internacionais de
direitos humanos, assinados pelo Brasil. Assim, nao ha que se falar que existem direi-
tos fundamentais e humanos absolutos, pois sao suscetiveis de sofrerem relativizacdes
perante o caso concreto.

Para tanto,

A ética dos direitos humanos trabalha com o idioma da reciprocidade. E
aquela ética que vé no outro um ser merecedor de igual considercacdo
e profundo respeito, dotado do direito de desenvolver as suas
potencialidades de forma livre e de forma plena (PIOVESAN 2009: p. 108).

Nesse contexto, a tutela constitucional dos direitos e garantias fundamentais re-
presenta o reconhecimento juridico do valor da pessoa humana, que é tanto principio
como fundamento da Republica Federativa do Brasil (LAFER 2005). Porém, o critério
de existéncia e vida sob o enfoque amerindio vai muito além do nascimento biolégico,
trata-se de um nascimento social dependente da validacao do grupo mediante rituais de
iniciacao e passagem, por consequéncia, imprimir a nomenclatura “infanticidio indigena”
as praticas tradicionais que entendem que nao ha violagao a vida em consequéncia do
nao consentimento social de existéncia pelo grupo, reflete uma tradugcao equivocada
(ROSA 2014; VIVEIROS DE CASTRO 2018).

Assim, criminalizar o “infanticidio indigena” podera causar efeitos paradoxais,
em que sua extirpacao forcada tende a gerar consequéncias deletérias, reduzindo a
capacidade de identificagcao cultural, ao mesmo tempo em que ficar inerte em relacao ao
tema talvez represente omissao estatal camuflada de respeito a diferenca.

O “infanticidio” em comunidades indigenas é um tabu social, é ato sem testemu-
nhas, no meio da floresta. Dependendo da perspectiva, pode ser tao assustador e oculto,
ao mesmo tempo que pode ser um ato de amor e desespero, que nos incita a ponderar
entre o direito a vida e a protecao cultural em casos sensiveis.

2 Multinaturalismo: a caracterizacao do perspectivismo
amerindio
Diante da multiplicidade de pontos de vista, a distin¢do classica entre natureza e

cultura é incapaz de representar as dimensdes das cosmologias nao- ocidentais, o que
exige uma revisitacao de conceituacao e sentidos a partir da ideia de multinaturalismo e
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multiculturalismo, conforme preceitua Eduardo Viveiros de Castro (2018: p. 251). Senao,
vejamos:

Portanto, enqguanto nossa ontologia multiculturalista  moderna,
antropologica, estd fundada na implicagdo mutua da unidade da
natureza e da pluralidade de culturas, a concepcdo amerindia iria supor
uma unidade espirifual € uma diversidade corpérea — ou, em outras
palavras, uma "cultura”, multiplas “naturezas”.

Para tanto, a visao de mundo dos indigenas amazo6nicos assume perspectivas
modveis em que, em contradicdo ao pensamento ocidentalizado, existe apenas uma cul-
tura e varias naturezas. Os animais se veem como pessoas, cujo envoltorio se apresenta
como “[...] uma ‘roupa’ a esconder a forma interna humana normalmente visivel apenas
aos olhos da propria espécie ou de certos seres transespecificos, como os xamas” (VI-
VEIROS DE CASTRO 2002: p. 227-228). Perspectivas essas, internas a representacao
grupal e caracterizadoras do modelo de cultura, na qual os Kamayura estao incorpora-
dos. Dessa forma,

Amerindios [..] propdéem uma unidade representativa ou
fenomenoldgica que é de tipo puramente pronominal aplicada a uma
real diversidade radical. (Qualquer espécie de sujeito percebe a si
mesma e seu mundo do mesmo modo que nds percebemos a noés
mesmos e nosso mundo. “Cultura” € o que alguém vé de si mesmo
quando diz “eu” (VIVEIROS DE CASTRO 2018: p.251-252).

Ao contrario do multinaturalismo supracitado, prevalecente entre as comunidades
indigenas, temos o multiculturalismo que, de acordo com (SANTOS 2003: p. 26) designa
“a coexisténcia de formas culturais ou de grupos caracterizados por culturas diferentes
no seio das sociedades ‘modernas’.”, sendo uma descri¢cao globalizada das diferencas
culturais. Enquanto que, no caso amazénico, “[...] as diferengas entre humanos e nao-
humanos sao de grau, nao de natureza” (DESCOLA 2015: p.8).

Conforme aponta Viveiros de Castro (2002), a indiferenca a representacao propria
do multiculturalismo nao se aplica aos amerindios que, a partir da multiplicidade de na-
turezas possui uma ontologia variavel, onde a condicao humana perpassa por todo o
universo, para eles, por exemplo, os animais se enxergam como humanos. Assim, “O
perspectivismo ndao é um relativismo, mas um multinaturalismo” (VIVEIROS DE CAS-
TRO 2002: p. 239), onde cada espécie desenvolve-se ao redor de determinado centro
de consciéncia.

A obra “Cidadaos do mundo: para uma teoria da cidadania”, de Adela Cortina,
em seu capitulo seis, intitulado “Cidadania intercultural: miséria do etnocentrismo”, atribui
fundamental importancia ao processo de entendimento do multiculturalismo ao afirmar
que, “para respeitar uma posicao nao é preciso estar de acordo com ela, e sim, compre-
ender que ela reflete um ponto de vista moral com o qual ndo compartilho, mas respeito
em outro” (CORTINA 2005: p. 146). Nesta reflexao, o respeito é evocado para integrar as
relagoes entre os grupos que possuem percepgoes diferentes acerca dos fatos socias.

Nesse diapasao, o “infanticidio indigena” encontra-se pautado por situagdes con-
flitantes como: a caracterizagao da cultura, a ética intercultural, os problemas juridicos
da cidadania reivindicativa, a escolha da prépria identidade, etc. Considerando-se que, o
processo identitario de cada sujeito acomoda tanto o sentimento de pertencimento como
a necessidade de respeito a sua visao de mundo.
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Entre as premissas basicas do pensamento Kamayura, tem-se que “[...] a morte
tem apenas duas origens: feitico e, em casos pontuais, atuagao de espiritos” (PAGLIARO
e JUNQUEIRA 2010). Mas, para que haja a morte & preciso existir/ser pessoa/ter vida,
fatos ndo atribuidos aqueles que estao aptos, na visao do grupo a figurarem na pratica
do “infanticidio indigena” como entes® , uma vez que, estéo alheios a performance social
de existéncia.

3 O saber Kamayura em relacao ao “infanticidio indigena”

Diante da concepg¢ao Kamayura, faz-se mister entender os motivos e crengas que
os orientam a elegerem os filhos de maes solteiras, os gémeos e 0s que apresentarem
algum tipo de deficiéncia como entes suscetiveis ao “infanticidio indigena”. Assim, a
interpretagao Kamayura indica que o ideal de vida e humanidade é consideravelmente
distinto do “padrao” ocidental, o que comumente leva ao rechaco social.

Até entdao, o denominado, “infanticidio indigena” é para os Kamayura um “po-
rerekwan (‘saber’, ‘tradicao’)” (BASTOS 1988: p. 14). Inclusive € uma expressao pro-
pagada pelo senso comum nao representativa da realidade Kamayura, apenas utilizada
neste trabalho pelo fato de, até o momento nao ter sido encontrado um termo que efeti-
vamente represente a compreensao do grupo investigado em relagao a esse costume.

No que se refere aos filhos de maes solteiras, os Kamayura entendem que a mae
sem o auxilio do homem nao podera pescar e consequentemente nao podera alimentar
a crianga, tratando-se de uma questao de sobrevivéncia na aldeia (BORGES 2013). Ve-
jamos os trechos de um mito Kamayura que aborda a estranheza diante de uma mulher
solteira e gravida,

A MOCA PRENHE DE COBRA

Antigo, tinha moca solteira, mas ndo fem homem, um rapaz para ela. S6
tem irmdo, cinco irmdo. Mas ndo tem rapaz para ela. Essa mulher tem
vontade de namorar com rapaz, mas ndo tem um rapaz para ela. Bom.
Entdo essa moca foi para a rogca arrancar mandioca. A moga estd
arrancando mandioca, entdo ela arranjou ovo 1& dentro buraco. Ela
pensa [que &] ovo de passarinho, de bacurau, mas ndo € ndo |[...]

Bom: a mulher estava suando, muito, porque ela carregou muita
mandioca. Entdo o ovo quebrou, dgua de ovo misturou [com o suor],
assim, nela, enfrou na coisa [vagina] dela [...]

Depois, passa, cinco dias, mais dez dias, ai essa moca prenhou. Essa
moga prenhou. Ai o irmdo dela achava ruim, porgque ela prenhou, sem
marido. Ai o irmd&o dela estava xingando para ela, ficou [com] a raiva:
“Ih, porgque vocé prenhou assim, sem marido, vocé solteira ndo pode
prenhar” (AGOSTINHO 2009: p. 109).

Apesar disso, atualmente ja é possivel encontrar entre os Kamayura criangas
criadas sem o reconhecimento paterno, em convivéncia com a prépria mae ou com seus
avos, indicando uma mudancga gradual de perspectiva pelo grupo acerca dos filhos de

STermo extraido da tese de doutorado intitulada “Quem sdo os humanos dos direitos? Sobre a
criminalizagdo do infanticidio indigena” de Marianna Holanda para se referir aos neonatos e criangas
elegiveis ao “infanticidio indigena”, por ndo se enquadrarem nas relagées de parentesco ou afinidade
de alguns grupos tradicionais amazénicos, sendo, para eles, dissociados da dindmica social “posto que
nao podem ser pensados dos como ‘seres’ ja que, em muitos casos, eles nao sao” (HOLANDA 2008).
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maes solteiras, passando entdo a adquirirem a condicao de pessoas, a partir do reco-
nhecimento social de existéncia pela propria comunidade (PAGLIARO e JUNQUEIRA
2010: p. 458).

Em relacdo aos casos de deficiéncia fisica visivel: “A razao para tal pratica esta
no entendimento de que tais criangas nao poderao receber o cuidado adequado” (BOR-
GES 2013: p. 3). Assim, quando do nascimento bioldgico, o recém-nascido € avaliado
minuciosamente e “Sendo constatada ma formacao grave, cabeca muito grande, feicao
de animal, etc, ele é sacrificado com veneno” (PAGLIARO e JUNQUEIRA 2010: p. 458).

Ja “o nascimento de gémeos é considerado uma manifestacao de fecundagao
nao humana” (SANTOS-GRANERO 2011: p. 136). Nessa direcao, o perspectivismo Ka-
mayura advoga que a vida deve estar atrelada ao fundamento da dignidade da pessoa
humana, no sentido de que, se nao é possivel prover a subsisténcia e/ ou dispensar um
cuidado adequado, ndo se pode garantir a existéncia de alguém. Depreende-se disso
que, a partir da cosmologia amerindia na qual estao inseridos os Kamayura, enquanto
povo xinguano, a existéncia/vida € indissociavel da concepcao de pessoa, cujo status
somente pode ser adquirido apds as interagdes sociais, direito ndo dado aos entes (HO-
LANDA 2008: p. 24; ROSA 2014: p. 180).

Ademais, apesar de o “infanticidio indigena” ser considerado uma questao cultu-
ral, relacional e representar uma realidade multiversal plena entre os Kamayura, também
é tido como uma alternativa para o desenvolvimento da ideia de humanidade na aldeia,
dai o motivo pelo qual os gémeos nao sao bem- vindos, pois, para eles, os gémeos
nao sao humanos. Nesse enquadramento, Santos-Granero (2011: p. 136) explica que
“O nascimento de gémeos é, assim, concebido como uma ameaga tanto a humanidade
quanto a vida social e, por isso, ndo é permitido que vivam”.

Na aldeia Kamayura ha formas peculiares de se praticar o “infanticidio indigena”,
a saber, enterro da crianga ainda com vida e por inanicdo. Quando a crianca € filho(a) de
maes solteiras, a propria mae ou a sua familia enterra a crianga ainda vida, os gémeos
devem ser enterrados separadamente e em casos de deficiéncia fisica visivel “[...] a mae
ou a familia enterra a crianca, ou simplesmente a mae deixa de alimenta-la, até que ela
morra por inanicao” (BORGES 2013: p. 3). Nem sempre a deficiéncia é identificada logo
gue o bebé nasce, caso seja identificada posteriormente, com idade igual ou superior a
1 (um) ano, a forma de praticar o “infanticidio indigena” entre os Kamayura também sera
por inanicdo (BORGES 2013: p. 3).

A figura 1 apresenta a imagem da india Kanhu Raka Kamayura produzida por
Ed Ferreira que, de acordo com Alessi (2018) nasceu no Parque Indigena do Xingu (MT)
sem os sintomas da distrofia muscular progressiva que a acometeu apds os 5 (cinco)
anos de idade. Desde entao, Kanhu, passou a preencher os requisitos para figurar como
ente do “Infanticidio indigena”, “[...]Jsem conseguir caminhar, a jovem jamais teria como
sobreviver por conta prépria e se tornaria um fardo para os demais” (ALESSI 2018).
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Figura 1- Kanhu Raka Kamayurd na rua de sua casa em Brasilia, 2018.
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Fonte: https://brasil.elpais.com/brasil/2018/12/ 1/poliiico/ 1 5;147062887924658.5Tm|

Alessi (2018) relata que, apesar da pressao dos anciaos da aldeia Kamayura
para que Kanhu fosse eleita como ente do “infanticidio indigena”, o pai resolveu afasta-
la do convivio com os outros integrantes da aldeia mediante o isolamento em uma oca
fechada, posteriormente contou com o apoio de missionarios religiosos que atuavam na
regiao na viabilizacao da mudancga para Brasilia-DF. Apesar dos acontecimentos, Kanhu
entende os motivos pelos quais a pratica existe entre os Kamayura, vejamos:

“Acho triste que isso [0 sacrificio de criangas] ainda aconteca hoje em
dia. Mas eu sei gque os mais velhos ndo gueriam gque eu sumisse por
maldade, mas por medo. Temiam gue eu trouxesse coisas ruins para d
aldeia”, diz, hoje com 19 anos e morando em Brasilia com os pais.
"Durante centenas de anos isso fez parte da cultura. Ndo é do dia pra
noite qgue muda", diz. Ela tem consciéncia de que seu destino, caso ndo
tivesse saido da aldeia, seria inexoravelmente a morte. “"Eu ndo teria
conseguido sobreviver. L& fem muito mato, € muito isolado, e eu preciso
de remédios e fisioterapia”, diz. "Jamais conseguiria viver uma vida plena
I&". Em 2010, Kanhu refornou & aldeia pela primeira vez desde que partiu.
“Fui muito bem recebida pela minha familia. J& os mais velhos ndo vieram
nem me cumprimentar”, conta (ALESSI 2018).

Entre os Kamayura, o destino da crianga € restrito ao ambito familiar, caso ocorra
o “infanticidio indigena” e de que forma, nao é relatado a comunidade. Trata-se de uma
pratica oculta e pouco comentada, assim conforme Kamiru Kamayura “A crianga nasce
dentro da maloca e € enterrada ali mesmo ou do lado de fora desta, normalmente durante
a noite” (BORGES 2013: p. 3).

Vale ressaltar que, o “infanticidio indigena” entre os Kamayura, apesar de nao ser
acompanhado de choro pelos praticantes, normalmente é realizado de forma pesarosa,
imbuido de muita tristeza. Nessa senda, a indigena Kamiru Kamayura relata que “[...]
os Kamayuras nao realizam o infanticidio de forma brutal ou com intuito de maldade”
(BORGES 2013: p. 3).
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4 O “infanticidio indigena” versus o infanticidio do Codigo
Penal Brasileiro

Para a elaboragao do presente artigo, o termo “infanticidio indigena” foi repre-
sentado por um significado especifico, disseminado por alguns povos tradicionais, entre
0s quais estdo os Kamayura. Para eles nao configura algo errado e muito menos crime.
Estamos perante o desafio de traduzir o intraduzivel, sabemos que esse nao é o termo
mais apropriado para nos referirmos a uma pratica representativa de alguns grupos e
que nao conta com uma referéncia no ordenamento juridico brasileiro oficial. Aqui, “[...]
o objetivo € evitar perder de vista a diferenca escondida dentro de ‘homénimos’ equivo-
cais entre nossa lingua e a lingua de outras espécies, ja que nés e eles nunca estamos
falando das mesmas coisas” (VIVEIROS DE CASTRO 2018: p. 252).

Visao distinta é adotada pela concepcao ocidental, em que o infanticidio é crime
pelo Codigo Penal Brasileiro (CPB) em seu artigo 123, “Art. 123- Matar, sob a influéncia
do estado puerperal, o préprio filho, durante o parto ou logo apos: Pena - detencao,
de dois a seis anos” (BRASIL 1940), constando no rol de crimes contra a vida, cuja
competéncia para o julgamento pertence ao Tribunal do Juri, conforme preceitua o artigo
74, § 12 do Codigo de Processo Penal (CPP), na modalidade consumada ou tentada
(BRASIL 1941).

A quantidade de “infanticidios indigenas” ocorridos entre os Kamayura ndo sao
informadas ao sistema oficial de controle, por ser uma pratica tradicional, nao entendida
como quaisquer violagdes de regras de convivéncia, culminando com a subnotificagao
de noticias consideradas como 6bitos. Desta forma,

Hd alta probabilidade de sub-registro de ébitos de menores de um ano
de idade enfre os Kamaiurd, devido & prdtica cultural de infanticidio
nessa populacdo, a qual vem sendo combatida desde a chegada dos
brancoes na regido do Xingu (PAGLIARQO et al. 2008).

As diferencas entre os institutos sao significativas, no infanticidio do CPB o bem
tutelado € a vida humana, tratando-se de crime proprio em que o sujeito ativo € a mae
que mata o proprio filho, sob a influéncia do estado puerperal durante o parto ou logo
apds, o sujeito passivo somente pode ser o filho. Para os Kamayura, o bem tutelado nao
€ a vida, segundo eles, a vida nao teria iniciado, os atuantes podem ser: a mae, algum
familiar ou integrante da aldeia; os entes sao os gémeos, os filhos de maes solteiras e
aqueles que apresentarem algum tipo de deficiéncia.

5 A consulta prévia como garantia da preservacao dos
costumes indigenas

No Brasil o Decreto n® 10.088, de 5 de novembro de 2019 consolida atos nor-
mativos editados pelo Poder Executivo Federal que dispdéem sobre a promulgacao de
convengoes e recomendacgdes da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) ratifica-
das pela Republica Federativa do Brasil. O artigo 2° do decreto, em seu inciso LXXII -
Anexo LXXII - Convengao n°® 169 da OIT sobre Povos Indigenas e Tribais (adotada em
Genebra, em 27 de junho de 1989; aprovada pelo Decreto Legislativo n® 143, de 20 de
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junho de 2002; depositado o instrumento de ratificacao junto ao Diretor Executivo da OIT
em 25 de julho de 2002; entrada em vigor internacional em 5 de setembro de 1991, e,
para o Brasil, em 25 de julho de 2003, nos termos de seu art. 38; e promulgada em 19
de abril de 2004), detalha o historico da Convencao 169 da OIT, bem como a sua adocao
no Brasil.

A referida Convencao é abrangente no que se refere a garantia dos direitos
dos povos indigenas e tribais, incentivando-os a assumir o controle de suas proprias
instituicbes e formas de vida e seu desenvolvimento econémico, e manter e fortalecer
suas identidades, linguas e religides, dentro do ambito dos Estados onde moram. Ob-
servando que, em diversas partes do mundo esses povos nao podem gozar dos direitos
humanos fundamentais no mesmo grau que o restante da populacao dos Estados onde
moram e que suas leis, valores, costumes e perspectivas tém sofrido erosao amitde.

No que concerne aos povos indigenas, o art. 6° da Convengao 169 da OIT
prevé a imperatividade da consulta prévia quando quaisquer medidas possam afeta-los
diretamente. Vale destacar que, existe um Projeto de Lei da Camara (PLC) 119/2015
com pretensdo de alterar a lei 6.001/1973 (Estatuto do indio), para que o “infanticidio
indigena” seja passivel de responsabilizacao, o que sem duvidas pode afetar os modos
de expressao dos indios, assim a consulta prévia antes de sua aprovacao € medida que
se impde. Senao vejamos:

1. Ao aplicar as disposicées da presente Convencdo, 0s governos
deverdo:

a) consultar os povos interessados, mediante procedimentos apropriados
e, parficularmente, através de suas instituicdes representativas, cada vez
que sejam previstas medidas legislativas ou administrativas suscetiveis de
afetd-los diretamente;

(]

2. As consultas realizadas na aplicacdo desta Convencdo deverdo ser
efetuadas com boa fé e de maneira apropriada &s circunsténcias, com
o objetivo de se chegar a um acordo e conseguir o consentimento
acerca das medidas propostas (BRASIL 2019).

O PLC 119/2015 (originalmente projeto de lei n® 1057/2007), desde o ano de
2019 esta com a relatoria do Senado federal brasileiro, de iniciativa do deputado fede-
ral Henrique Afonso do Partido Verde, “o deputado foi peca importante no debate de
grande interesse midiatico suscitado no Brasil: a punigao e eliminagdao do que vinculou-
se chamar ‘infanticidio indigena’.” (HOLANDA 2008), que apos as criticas estabelecidas
em relagcao a ementa antiga, tratando o costume como pratica tradicional nociva, agora
apresenta a ementa de acréscimo do art. 54-A a Lei n® 6.001, de 19 de dezembro de
1973, que dispde sobre o Estatuto do indio, cuja explicacdo se da nos seguintes termos:

Altera o Estatuto do indio para estabelecer o dever da Unidio, dos Estados
e dos municipios e das autoridades responsdveis pela politica indigenista
de assegurar a dignidade da pessoa humana e os procedimentos com
vistas a garantir o direito & vida, a sadde e & integridade fisica e psiquica
das criancas, dos adolescentes, das mulheres, das pessoas com
deficiéncia e dos idosos indigenas, com prevaléncia sobre o respeito e o
fomento &s praticas tradicionais indigenas.

Como dito anteriormente, trata-se de um projeto de lei que possui a intencao de
considerar crime algumas praticas tradicionais realizadas por alguns indigenas amazdnicos,
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a exemplo do infanticidio® . A problematica gerada em torno da questéo recai sobre 0s
equivocos de sentidos empregados ao texto do projeto, por nao abranger os significados
reais para os praticantes do costume e, pela nao realizagdo, até o momento, da con-
sulta prévia aos povos que, porventura, serao atingidos pelos efeitos da aprovacao do
PLC 119/2015. Ja que o PLC quer transferir a visao ocidental de legalidade para os
amerindios, por qual motivo nao cumpriu a determinacao legal de consulta prévia (art.
69, convencao 169 da OIT) aos povos interessados antes de sua aprovacao

Estamos diante de indicagoes de aprovacdo’ de um documento legislativo que
desconsidera as vozes indigenas, 0s seus anseios, as suas dificuldades, as suas pers-
pectivas, mas que, rotula, julga e pune o desconhecido sem, contudo, proporciona-los
condicdes dignas de existéncia.

6 Consideracoes finais

Os povos indigenas contam com um triste histérico de violacbes de seus direitos
e, assim como outras minorias étnicas possuem suas aspiragoes e falas abafados pela
aversao a diferenca. Partindo desses pressupostos, o “infanticidio indigena” é visto pela
lente ocidental como um interdito de vida e, portanto, rotineiramente é traduzido pelo
discurso dominante como algo monstruoso e insuscetivel de perdao, afinal a vida como
condicionadora de todos os outros direitos, estaria em um patamar intocavel e absoluto.

Visao distinta acomete a etnia Kamayura, considerando-se que, o fato gerador do
“infanticidio indigena” enquanto porerekwan nao viola o direito a vida, simplesmente por-
que, para eles, os entes nao fazem parte da dinamica social de existéncia, nao podendo
ser considerados pessoas e muito menos estariam integrados ao processo gradual de
incorporacao a vida. Ha, portanto, visdes distintas sobre uma mesma questao, nao po-
dendo representar saberes superiores ou inferiores, trata-se de perspectivismo.

Vale ressaltar que, todas as vezes em que existirem conflitos entre principios
constitucionais com patamares de protecao equivalentes, as peculiaridades do caso
concreto serdo determinantes no que tange a avaliagdo de qual direito devera preva-
lecer, dando espaco para relativizagdes. Assim, tanto os povos indigenas como as suas
instituicoes representativas obrigatoriamente deverao ser consultadas, a fim de que os
seus usos, costumes, saberes e memdrias tradicionais sejam blindados contra a violéncia
institucional.
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