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Emergéncia indigena e abertura da historia no Baixo Tapajés

Indigenous emergency and opening of the history in Low
Tapajos

Ib Sales Tapajos|
Nirson Medeiros da Silva Netd?|

Resumo: Este artigo propbe uma reflexdo sobre a emergéncia do movimento
indigena como sujeito coletivo nos ultimos vinte anos (1998-2018) na regido do
Baixo Tapajos, Oeste do Estado do Para. Busca-se compreender o processo
de etnogénese em curso na regido, no qual dezenas de comunidades, antes
classificadas como ribeirinhas ou caboclas, passaram a assumir publicamente a
identidade de povos indigenas, lutando pelo reconhecimento de direitos diferen-
ciados, em especial a demarcagdo dos seus territorios. De igual forma, o artigo
busca analisar o significado historico e os desdobramentos produzidos por esse
fenémeno, tomando como suporte tedrico a nocao de historia aberta de Walter
Benjamin. Chega-se, ao final, a concluséo de que a emergéncia indigena rea-
briu dossiés historicos fechados acerca da historia do Baixo Tapajos e alterou
profundamente o panorama da regido, com a conquista de importantes direitos
pelos povos indigenas, especialmente o direito a autodeterminacao.
Palavras-chave: movimento indigena, Baixo Tapajos, etnogénese, historia
aberta.

Abstract: This article proposes a reflection about the emergency of the indi-
genous movement as collective subject in the last twenty years (1998-2018) in
the area of the low Tapajos, West of the Para state. The article attempts to
understand the process of etmogenesis going on the area, in wich dozens of
communities, before classfied as riversides or caboclas, started to assume pu-
blicly the identity of people indigenous, fighting for the recognition for different
rights, in special the demarcation of their territory. In the same way, the article
attempts to analise the historical meaning and the unfoldings producted by this
phenomenom, having as tecnical support the notion of open history of Walter
Benjamin. At the end, comes to the conclusion that the indigenous emergency
reopened historical dossiers that was closed about the history of Low Tapajos
and has altered deep the panorama of the area, with the conquest of important
rights by the indigenous people, eslecially the right to self-determination.
Keywords: indigenous movement, Low Tapajos, etnogenesis, open history.
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Introducao

Nos ultimos vinte anos (1998-2018), a regiao do Baixo Tapajos, no Oeste do Para,
tem sido palco de uma luta politica e identitaria de grandes dimensdes. Dezenas de
comunidades da regido, antes classificadas como “ribeirinhas” ou “caboclas”, passaram
a afirmar publicamente a identidade de povos indigenas, lutando pelo reconhecimento de
direitos diferenciados, em especial a demarcacao dos seus territorios. Nesse processo,
povos dados como extintos entraram em cena novamente, alterando as suas relagdes
com as instituicées do Estado (VAZ FILHO, 2010).

De acordo com informagdes do Conselho Indigena Tapajos e Arapiuns (CITA),
existem hoje 13 povos indigenas no Baixo Tapajés (Arapium, Apiaka, Arara-Vermelha,
Borari, Jaraqui, Kumaruara, Maytapu, Munduruku, Munduruku-Cara Preta, Tapaj6, Tu-
paiu, Tapuia e Tupinamba), que estéo distribuidos entre 65 aldeias/comunidades]] nos

municipios de Santarém, Belterra e Aveiro (CITA, 2018).

Algumas dessas etnias eram, ha muito tempo, consideradas extintas pelo Estado,
e “reapareceram” no cenario publico entre o final do Século XX e o inicio do Século
XXI, numa luta por reconhecimento e pela garantia dos direitos diferenciados previstos
na Constituicao Federal de 1988. Trata-se de um fendmeno que tem sido interpretado
pela Antropologia & luz do conceito de etnogénese (BARTOLOME, 2006; ARRUTI, 2006;
PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

Em 2018, completam-se 20 anos da autodeclaragao oficial da comunidade de Ta-
quara (municipio de Belterra) como indigena, que € o marco inaugural desse processo de
reafirmacéo étnica em curso no Baixo Tapajos. Esse marco historico se mostra propicio
a algumas reflexdes importantes: a) como interpretar esse fenébmeno e seus desdobra-
mentos? b) quais os impactos que a irrupgdo desse novo sujeito coletivo produziu na

regiao nestes ultimos 20 anos?

Essas s&o as questdes que norteiam o presente artigoE], 0 qual, baseado em

8 Sobre os usos dos termos “aldeia” e “comunidade” no Baixo Tapajos, Vaz Filho (2010) assinala que
a palavra “comunidade” comecgou a ser usada para denominar os vilarejos ribeirinhos a partir da década
de 1950, por influéncia do trabalho de catequese rural da Prelazia de Santarém. Todavia, com o advento
do movimento indigena, alguns grupos passaram a identificar as suas localidades como “aldeias” para se
distinguir dos nao-indigenas.

4 Este artigo reproduz reflexdes apresentadas na dissertacao de mestrado do primeiro autor (TAPAJOS,
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levantamento bibliografico e pesquisa documental, propée uma interpretagdo sobre a
emergéncia indigena no Baixo Tapajés a luz da nocgao teédrica de “histéria aberta”, de
Walter Benjamin (2012).

1. Colonizacao e povos indigenas no Baixo Tapajos

A situacdo atual dos povos indigenas no Baixo Tapajos precisa ser interpretada a
luz da trajetoria histérica desses povos, na qual a colonizacéo portuguesa foi um divisor

de aguas, pois produziu transformacodes profundas nos seus modos de vida.

Analisando as fontes histéricas, Pacheco de Oliveira (2016) assinala que, antes
da chegada dos portugueses, a regiao amazonica era habitada por populacbes exten-
sas, com producdo agricola desenvolvida e alto preparo militar. Beltrao (2015, p. 37),
por sua vez, aduz que “talvez nenhuma outra regido do Brasil tenha apresentado, entre
os Séculos XVI e XVII, maior numero de areas continuas e densamente povoadas por

indigenas, de diversas etnias, espalhados por inimeras aldeias, que o vale amazénico”.

Além da expressiva demografia, merece destaque a complexidade das organiza-
cOes sociais entdo existentes na Amazénia, sobretudo aquelas situadas as margens do
Rio Amazonas. Destarte, as sociedades indigenas da regido costumam ser caracteriza-
das como cacicados complexos, “com estrutura politica centralizada e organizac¢ao social
hierarquica sustentada pela extracao de tributos e por uma economia agricola intensiva”
(FAUSTO, 2005, p. 45).

Dentro desse contexto amazo6nico esta situada a regido do Baixo Rio Tapajés
(afluente do Rio Amazonas), com muitos etn6nimos registrados entre os séculos XVIl e
XIX. No periodo da invasao portuguesa, os povos mais expressivos, demografica e poli-
ticamente, eram os Tapajé e os Tupinamba (MENENDEZ, 1992). Sobre o povo Tapajo,
os registros histéricos descrevem uma sociedade complexa, hierarquizada, com econo-
mia de grande escala, incluindo produgéo agricola intensiva e uma sofisticada producéo
de ceramicas. Do ponto de vista militar, “eram guerreiros temidos, que usavam flechas

envenenadas e colecionavam cranios dos inimigos” (VAZ FILHO, 2010, p. 60).

A ocupagédo da regido pelos portugueses, que tem inicio em meados do Século

2018), orientada pelo segundo autor, especialmente no seu primeiro capitulo.
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XVII, provocou um impacto sem precedentes sobre os povos que aqui habitavam: a apa-
ricdo do branco teve como consequéncia imediata uma rapida diminuicdo populacional
dos Tupinamba e Tapajé (MENENDEZ, 1992). Além do drastico processo de depopula-
cao, é imperioso destacar que, desde os primérdios da dominagéo colonial, os brancos
buscaram integrar os indigenas a sua prépria economia e ao seu modo de vida, dito
“civilizado”. Assim, a politica colonial combinava o exterminio fisico dos povos nativos

(genocidio) e a destruicao sistematica da sua cultura (etnocidio)E].

A colonizacao do Baixo Tapajés foi liderada inicialmente pelos jesuitas, que fun-
daram, em 1661, a Missdo dos Tapajé (onde hoje esta a cidade de Santarém), buscando
catequizar os indigenas, através da Lingua Geral Amazo6nica, o Nheengatu (VAZ FILHO,
2010). Em 1755, ap6s uma série de conflitos com os colonos, relacionados a disputa
pela mao-de-obra indigena, os jesuitas foram expulsos da regido pelo governo colonial
do periodo pombalino. As aldeias fundadas pelos jesuitas foram transformadas em vilas
e passaram a administracao secular; surgiram no periodo as diretorias de indios com o

objetivo de administrar as vilas e o trabalho indigena (MENENDEZ, 1992).

A legislacao elaborada por Marqués de Pombal para os povos indigenas - aplicada
na regido do Baixo Tapajos a partir de 1757 - tinha um inequivoco carater assimilacio-
nista, voltada para transformar os indios em mao-de-obra atrelada ao desenvolvimento
da economia colonial. Como parte desse projeto “civilizatério”, houve a imposi¢cdo do
Portugués como lingua Unica, com a proibicao tanto das linguas nativas como do Nhe-

engatu (Pacheco de Oliveira, 2016).

Tal politica de assimilagéoﬁ era entendida pelas liderancas politicas da col6nia

como uma benevoléncia, pois, segundo a concepg¢ao evolucionista em vogaﬂ estaria

5 De acordo com o antropélogo francés Pierre Clastres (2004, p. 56), “o termo genocidio remete a ideia
de ‘raca’ e a vontade de exterminio de uma minoria racial, enquanto o termo etnocidio aponta ndo para a
destruicao fisica dos homens (caso em que se permaneceria na situagao genocida), mas para a destruigao
de sua cultura. O etnocidio, portanto, € a destrui¢do sistematica dos modos de vida e pensamento de povos
diferentes daqueles que empreendem essa destruicdo. Em suma, o genocidio assassina os povos em seu
corpo, o etnocidio os mata em seu espirito”.

6 Cardoso de Oliveira (2003) define assimilagdo como o processo pelo qual um grupo étnico se incor-
pora noutro, perdendo sua peculiaridade cultural e sua identificagao étnica anterior.

7 O postulado basico do pensamento evolucionista é a ideia de que, em todas as partes do mundo,
a sociedade humana teria se desenvolvido em estagios sucessivos, indo das formas organizativas mais
simples para as mais complexas (CASTRO, 2005). Em outras palavras, de estagios “primitivos” em direcdo
ao estagio da “civilizagao”.
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ocorrendo um progresso dos povos indigenas a um patamar superior, o da civilizagdo. O
resultado de quatro décadas de politica pombalina foi o fortalecimento do etnocidio como
politica de estado, fragilizando as formas de organizacao social e as praticas culturais e

linguisticas da populacéo nativa:

O Diretério pombalino vigorou durante 42 anos, ao fim dos quais Portu-
gal, se ndo conseguiu transformar os nativos em membros da sociedade
portuguesa, conseguiu integra-los a sua economia e aplicou um duro
golpe as suas formas de organizacao social (....) Apds essas duas fases
(dominio dos jesuitas nas missdes e o controle do Diretério), uma parte
dos povos indigenas continuava vivendo as margens dos rios, porém,
ja ndo sob o padrao pré-contato. Nao mais existiam povos especificos,
mas tapuios, cujas linguas, sistemas de parentesco, meios de subsis-
téncia e crencas ligadas aos seus povos indigenas especificos estavam
profundamente alterados. (VAZ FILHO, 2010, p. 66).

A aplicagédo prolongada da politica assimilacionista na regido acarretou uma in-
tensa miscigenagéao e o enfraquecimento de signos culturais dos povos nativos, de modo
gue estes passaram a ser tratados como “caboclos”, isto €, descendentes de indigenas

miscigenados, supostamente adaptados e integrados a sociedade hegemaonica.

A constituicdo simbdlica da imagem do “caboclo” foi um momento crucial no pro-
cesso de integracdo das populagdes nativas. Em toda a regido amazénica, conforme Pa-
checo de Oliveira (2016), os “descendentes” de indios foram chamados genericamente
de “caboclos”, num movimento classificatério que se, por um lado, os distinguia dos in-
dios hostis aos colonizadores, por outro lado, continuava a indicar-lhes a origem indigena,

o que lhes impunha uma condicéo social inferior.

Na classificacdo imposta pelo colonizador, a figura do “tapuio” estava situada entre
o “indio” e o “caboclo”. Os “tapuios” eram os indios “amansados”, que ndo representa-
vam mais uma ameaca aos colonizadores (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016). Por detras
dessa classificacao, estava o esquematismo histérico, construido pelo pensamento evo-
lucionista, de que os agrupamentos humanos sempre evoluem do estagio primitivo ao

(‘I’

estagio civilizado - assim, os nativos da Amazoénia teriam passado de “indios” para “ta-

puios” e, depois, para “caboclos”.

Através do longo processo histérico de colonizagdo e dominagéo, aqui tratado
em linhas gerais, os povos indigenas do Baixo Tapajés foram dados como extintos em

meados do Século XIX, quando entéo teria se operado sua completa conversao em “ca-
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boclos”, cuja mao-de-obra seria amplamente utilizada na exploragdo da borracha entre

as décadas de 1850 e as primeiras décadas do Século XX.

Um dos atributos inerentes ao poder simbolicd®| é a prerrogativa de definir o outro.
O poder de dar sentido ao mundo, de constituir o dado pela enunciacao, de fazer ver e
fazer crer (BOURDIEU, 2011), levou o colonizador a definir o conjunto das populagdes

nativas do Baixo Tapajos, a partir do Século XIX, como caboclas.

Esse processo de violéncia simbdlica que envolveu vérias geragdes de nativos da
regiao nao impediu, porém, a adocao de estratégias de resisténcia discretas e silencio-
sas, através das quais eram conservados e recriados varios costumes e praticas culturais
dos tempos pré-coloniais, a exemplo das praticas de pajelanca, da crenca nos encanta-
dos e das festas de santo (VAZ FILHO, 2010). As formas comunitarias de relacionamento

com o territério também foram mantidas em grande parte.

De todo modo, ndo houve um questionamento publico a declarada extingao dos
povos indigenas na regido. A aceitacao dessa transformacao e a renuncia de uma identi-
dade indigena tém sido interpretadas de diversas formas, sendo que alguns pesquisado-
res sustentam a hip6tese de que houve, antes de tudo, uma estratégia de sobrevivéncia
dos povos nativos (RODRIGUES, 2015). Viveiros de Castro (2015, p. 16) assinala que
esse processo de ocultacao de identidades foi frequente em todo o Brasil: “muitas co-
munidades indigenas brasileiras deixaram de se identificar como indigenas por motivos
de uma ‘instrumentalidade’ perfeitamente razoavel - elas tinham interesse em nao serem
perseguidas, discriminadas, excluidas”, dai terem abandonado algumas das praticas so-

cioculturais estigmatizadas pela sociedade envolvente.

Mais de um século se passou sem qualquer questionamento politico sobre a de-
clarada extincdo dos povos indigenas no Baixo Tapajos. A historia contada pelos “vence-
dores” parecia definitiva. Todavia, na Ultima década do Século XX, diante de um renovado
contexto historico, um novo sujeito coletivo emergiu, interrompendo o “cortejo triunfante
dos dominadores de ontem e de hoje” (BENJAMIN, 2012).

A emergéncia dos povos indigenas no Baixo Tapajos, no final dos anos 1990, pode

8Poder simbolico, segundo Bourdieu (2011), é todo poder capaz de impor significacdes e a impé-las
como legitimas, dissimulando as relagdes de forgca que estdo na base de sua forga.
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ser entendida como a passagem de uma resisténcia silenciosa para uma resisténcia
publica dos povos nativos, que passaram a afirmar e defender uma identidade outrora
silenciada. A volta dos povos do Baixo Tapajés tem nos mostrado, afinal, que toda a

violéncia colonial praticada ao longo dos séculos ndo foi capaz de extermina-los.

2. A viagem da volta: etnogéneses no Baixo Tapajos (1998-2018)

Como assinalado acima, os povos indigenas do Baixo Tapajés, declarados extin-
tos no século XIX, voltaram a cena publica no final do século XX. Trata-se do ressur-
gimento de afirmacdes identitarias por parte de coletividades que, segundo as fontes
governamentais, estariam assimiladas (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016).

Partindo da premissa de que a cultura é algo essencialmente dindmico e perpetu-
amente reelaborado (CARNEIRO DA CUNHA, 2012), a Antropologia cunhou o conceito
de etnogénese para se referir ao desenvolvimento de novas configuracdes sociais, de
base étnica, envolvendo grupos participantes de uma mesma tradi¢cao cultural. Barto-
lomé (2006, p. 45) trata da etnogénese como um “processo de constru¢do de uma iden-
tificacdo compartilhada, com base em uma tradicao cultural preexistente ou construida

gue possa sustentar a acéo coletiva”.

A etnogénese é parte constitutiva do processo histérico de desenvolvimento da hu-
manidade, e ndo apenas um dado do presente, pois a etnicidade € um elemento essen-
cialmente dinamico. E nesse contexto que deve ser entendido o movimento de “grupos
étnicos considerados extintos, totalmente ‘miscigenados’ ou ‘definitivamente aculturados’
e que, de repente, reaparecem no cenario social, demandando seu reconhecimento e lu-
tando pela obtencéo de direitos ou recursos"(BARTOLOME, 2006).

No Brasil, os processos de etnogénese indigena se multiplicaram nas décadas
de 1990 e 2000, sobretudo no Norte e Nordeste, onde varios povos, outrora declarados
extintos, passaram a fazer a “viagem da volta’fPACHECO DE OLIVEIRA, 2016) e a lutar

pelos direitos previstos na Constituicao Federal de 1988.

9 A “viagem da volta” é uma imagem metaférica utilizada por Pacheco de Oliveira (2016) em relacdo
aos povos indigenas do Nordeste, para expressar a afirmacéo de suas identidades étnicas mediante um
“retorno” as suas origens. A ideia de "viagem” busca expressar também a relacdo entre etnicidade e
territorio, isto €, “uma poderosa conexao entre o sentimento de pertencimento étnico e um lugar de origem
especifico” (Ibid., p. 215).
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Nesses processos, 0s mecanismos de afirmacado identitaria variam conforme o
grupo em questao, mas, em geral, opera-se uma recusa aos padroes homogeneizantes
como 0s grupos étnicos sao classificados pelo Estado. No lugar da homogeneizagao,
edifica-se uma perspectiva de diversidade: “Se o etnocidio é o exterminio sistematico
de um estilo de vida, a etnogénese, em oposicao a ele, é a construcao de uma auto-
consciéncia e de uma identidade coletiva contra uma acao de desrespeito, com vistas ao

reconhecimento e a conquista de objetivos coletivos” (ARRUTI, 2006, p. 51).

Na Amazoénia, as etnogéneses sao dotadas de algumas caracteristicas comuns,

conforme salienta Lisboa (2017, p. 71):

Populagdes amazbnicas submetidas ao longo de séculos a relagdes de
dominagéao e subordinagao, e que devido a esse sistema discriminatorio
ja nao se identificavam mais como indigenas - os “caboclos”, ribeirinhos
e os chamados “indios civilizados” - passaram a se reagrupar em torno
de identidades étnicas renascidas, reconhecendo em si mesmos e so-
bretudo nas relagbes que travam entre si e com o territério um diferencial
marcante perante as formas convencionais da “cultura nacional”. (...) O
agrupamento em torno de uma identidade étnica - ou seja, em torno de
um vinculo novo e ancestral ao mesmo tempo - funciona agora como um
instrumento politico desses povos frente as ameacas e pressoes cres-
centes sobre seus territorios e modos de vida tradicionais.

Situado no coracdo da Amazobnia, o Baixo Tapajés passou a ser palco de um
processo vivo de reafirmagéo étnica, no final dos anos 1990. Que fatores historicos,
politicos e culturais contribuiram para o “despertar” da consciéncia étnica dos povos do
Baixo Tapajos nesse momento histérico? Uma resposta a essa questao passa por uma
analise da situacao histérica inaugurada com o processo de redemocratizacao do Brasil,

gue resultou no fim do regime militar e na aprovacao da Constituicdo de 1988.

Foi apenas na década de 1970 que emergiu no Brasil um movimento indigena
articulado em nivel nacional, reunindo os distintos povos para lutar pelos seus interesses
e necessidades comuns (KRENAK, 2015). Os povos indigenas e seus aliados exerceram
forte pressao sobre os deputados constituintes, resultando em importantes avangos em

relagdo aos direitos indigenas (artigos 231 e 232 da Constituicdo de 1988).

Abandonando o paradigma assimilacionista até entao vigente, a Constituicdo de
1988 positivou o paradigma do reconhecimento da diversidade étnica. Assim, reconhe-

ceu aos indios a sua organizagao social, costumes, linguas, crencgas e tradigdes, e 0s
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direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam (BRASIL, 1988). Ao
inaugurar um novo tipo de relacéo entre o Estado e os povos indigenas, a Constituicao
de 1988 criou um cenario mais favoravel para a rediscussao das identidades de agrupa-
mentos considerados assimilados pela sociedade nacional. Tanto é que varios processos
de etnogénese se desenvolveram na década de 1990 e no inicio dos anos 2000, sobre-
tudo no Norte e no Nordeste (ARRUTI, 2006).

No contexto especifico do Baixo Tapajos, ocorreram alguns processos de eferves-
céncia politica na zona rural, entre as décadas de 1970 e 1990, que certamente contri-
buiram para o “despertar étnico” na regiao. Vaz Filho (2010) destaca que o trabalho de
“evangelizacéo libertadora” feito por setores progressistas da Igreja Catdlica, através de
projetos como o Movimento de Educacao de Base (MEB), foi responsavel pela formacgao
de muitas liderancas comunitarias em Santarém e imediacdes. A atuacao de setores do
clero inspirados pela Teologia da Libertagéo@ era voltada para a formacao de conscién-
cia critica e para a valorizacao das tradi¢cdes culturais da regido, promovendo a ideia de

que “é do povo oprimido que vai surgir a libertacdo” (VAZ FILHO, 2010, p. 76).

Esse tipo de trabalho pastoral, que aliava teologia e politica, influenciou o desen-
volvimento do famoso movimento sindical dos trabalhadores rurais de Santarém. Em
meados da década de 1970, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais (STR) de Santarém
era o maior sindicato rural da Amazénia, com cerca de 12 mil s6cios, mas estava con-
trolado por liderancas ligadas a ARENA (partido governista do regime militar), de modo
gue os setores progressistas da Igreja Catdlica se uniram para “tentar tomar a diregéo do
sindicato dos pelegos” (PETIT, 1996, p. 119).

Uma ampla mobilizagao pelas bases levou a oposi¢éo sindical a vencer as elei-
cbes do sindicato em 1980 (PETIT, 1996). Esse processo organizativo disseminou na
regido uma consciéncia politica classista, voltada para a defesa da terra, sendo que “os
lideres do STR eram os mesmos formados pela Igreja. E muitos destes seriam, a partir
de 1998, os lideres indigenas” (VAZ FILHO, 2010, p. 76).

10 A atuagao das correntes “progressistas” da Igreja Catdlicas, ligadas a Teologia da Libertagéo, é apon-
tada por Trejo (2006. p. 241) como uma importante influéncia na onda de mobiliza¢des indigenas que ini-
ciaram em toda a América Latina na década de 1970: “o clero catélico desenvolveu discursos ideol6gicos
que revalorizam as linguas e culturas autoctones, e estratégias pastorais que favoreceram a organizacao
social das populagbes indigenas”.
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Foi nesse periodo de efervescéncia no meio rural que se travaram importantes
lutas nas duas margens do Rio Tapajos, as quais possuem conexdes com 0 processo de

emergéncia indigena na regido.

Na margem direita do Rio Tapajos, a criacao da Floresta Nacional (FLONA) do
Tapajés, em 1974, desencadeou uma série de conflitos sociais, pois esse tipo de reserva
nao permitia, na época, a residéncia de pessoas no seu interior. Como havia, dentro da
FLONA,18 comunidades ribeirinhas, o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal

(IBDF) tentou inicialmente remové-las dos limites da reserva (IORIS, 2014).

Diante dessa ameaga, as comunidades se articularam em um vigoroso movimento
de resisténcia, apoiado ativamente pelo STR. Com a resisténcia, o IBDF acabou por
abandonar o plano de remoc¢ao e concordou em destinar uma area dentro da FLONA
para as “comunidades de resisténcia” (IORIS, 2014). Mas a definicdo do tamanho da
area gerou novas polémicas, pois o IBDF pretendia destinar uma area insuficiente para a
reproducao dos sistemas produtivos das comunidades. Inconformadas, as “comunidades
de resisténcia” desencadearam um movimento de autodemarcacao territorial para fazer
frente ao IBDF:

Em reagéo a tentativa do IBDF de demarcar uma area que nédo contem-
plava seus valores e formas de uso da floresta, as pessoas das comuni-
dades decidiram, entdo, elas mesmas demarcar os limites de uma area
considerada necessaria as suas estratégias de subsisténcia, de forma
a garantir a manutengao do acesso as terras de florestas. Em maio de
1984, todas as 18 “comunidades de resisténcia” demarcaram conjunta-
mente uma area que se estendia por dez quildometros das margens do
Rio Tapajds até o centro da floresta. Essa linha de demarcagéo foi de-
nominada Pico das Comunidades, em oposi¢éo ao Pico do IBDF, que o
Instituto tentava impor (IORIS, 2014, p. 172).

Do outro lado do Rio Tapajos, algumas comunidades também vivenciavam situ-
acao de conflito pela manutengédo de seus territérios, devido a expansédo da atividade
madeireira promovida pela empresa Amazonex, que adquiriu porgdes de terras na mar-
gem esquerda do Tapajés, municipio de Santarém. Diante da ameaca de expulsao, os
moradores fizeram um pico delimitando a area coletiva das comunidades, 13,4 km da
margem do rio para o centro da floresta. A &rea situada além desse limite foi deixada
para a Amazonex, que, em 1981, diante da resisténcia comunitaria, foi forcada a nego-

ciar e ceder, deixando para os nativos a faixa de terra reivindicada (VAZ FILHO, 2010).
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E perceptivel a semelhanca entre as duas mobilizagdes, tanto nos métodos utiliza-
dos (abertura de picos na floresta) como na forma de organizacao dos territorios: “tanto
os 10 km na Flona Tapajoés (margem direita) como os 13,4 km a margem esquerda do
rio foram defendidos e posteriormente protegidos como uma terra coletiva, e ndo subdi-
vidida em lotes individuais. Foi a tradicao dos préprios moradores que se impds” (VAZ
FILHO, 2010, p. 78).

As éareas de floresta na margem esquerda do Rio Tapajés continuaram a ser ex-
ploradas por empresas madeireiras ao longo dos anos 1990, provocando conflitos com
as territorialidades das comunidades nativas; a mesma situag&o ocorria no Rio Arapiuns,
afluente do Tapajos. Diante disso, as comunidades do Tapajés e do Arapiuns iniciaram
um novo ciclo de mobilizagbes contra a exploragao madeireira, a partir do ano de 1996:
“aquelas comunidades que realizaram o pico dos 13,4 km se juntaram as outras, e pas-
saram a reivindicar toda a area entre os rios Tapajés e Arapiuns como uma Resex, € nao

apenas uma faixa limitada a margem do rio” (VAZ FILHO, 2010, p. 79).

A luta das comunidades foi levada ao poder publico (IBAMA) mediante a defesa
da criacao de uma Reserva Extrativista (RESEX), unidade de conservacao que as lide-
rancas comunitarias consideraram adequada ao seu modo de usar o territério. Com o
apoio de varias entidades da sociedade civil, as comunidades conquistaram, em novem-
bro de 1998, a criagdo da RESEX Tapajés-Arapiuns, com extensao de 647.610 hectares,
abrangendo 68 comunidades de Santarém e Aveiro (ICMBIO, 2008).

Essa mobilizacao coletiva despertou a atencao das liderangcas comunitarias para
a questao de sua prépria histéria, inclusive com a valorizacédo da “cultura indigena” nos
encontros do movimento pr6-RESEX:

Um dos momentos mais marcantes desses encontros era quando o0s
assessores mostravam a evolugao e a ligacdo histérica entre os povos
indigenas da época da conquista e aquelas mesmas comunidades, por
meio de dramatizac¢oes feitas com os proprios moradores. Ali estavam os
indios pintados de urucum e os cabanos, seus antepassados, mostrados
como bravos defensores do povo e como exemplos de luta em defesa da
terra. Da mesma terra que os nativos estavam defendendo naquele fim
do século XX (VAZ FILHO, 2010, p. 81).

Diante desse novo contexto, alguns “caboclos”, nascidos em comunidades da re-
gido, passaram a olhar com estranhamento para essa identidade genérica que lhes era

atribuida. As reflexdes que emergiram da luta pela RESEX geraram um forte sentimento
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de valorizacéo das “raizes regionais”, e entrou em cena o assumir-se como indio (VAZ
FILHO, 2010).

Naturalmente, a assun¢do desta identidade esta relacionada com a luta pelo di-
reito aos territérios em que habitam as comunidades e que um dia habitaram seus ante-
passados - territérios estes que passaram a ser cada vez mais invadidos ou ameacados
pelo avango da fronteira do capital no final do Século XX. Assim, a etnogénese revela-se
também como “bandeira politica da autonomia na batalha cotidiana pelo reconhecimento
de direitos” (BELTRAO, 2015, p. 32).

No ano de 1997, foi fundado na cidade de Santarém o Grupo Consciéncia Indi-
gena (GClI), por iniciativa de liderangas comunitarias e eclesiais, ligadas a Igreja Catdlica
(com destaque para o Frei Floréncio Vaz). O objetivo do GClI era “resgatar a cultura e a
identidade indigenas” (VAZ FILHO, 2010, p. 35). Para tanto, a organizagéo passou a pro-
mover encontros em varias comunidades da regido, que misturavam formacao politica,

celebracdes religiosas e valorizacado de simbolos indigenas.

Dentro desse contexto, ocorreu o primeiro processo de autoafirmacao indigena na
regido, na comunidade de Taquara, situada na margem direita do Rio Tapajés, municipio
de Belterra. Taquara foi fundada em 1889 por uma familia descendente de indigenas
mundurucy '] Desde seus primérdios, a organizagéo social da comunidade girou em
torno dessa familia, que possuia “forte presenca de pajés, que curam pessoas nao sé da

comunidade, mas também de varios outros lugares” (IORIS, 2014, p. 247).

O mais famoso dos pajés era Laurelino, principal lider politico e espiritual de Ta-
quara, que ficou muito famoso na regiao por tratar e curar pessoas doentes de varias
comunidades. Laurelino gostava de dizer que era indio, e ndo tinha vergonha disso (VAZ
FILHO, 2010). Apds sua morte, em 1998, seus filhos e parentes ouviram varias vezes
uma entrevista que o pajé havia concedido a Floréncio Vaz alguns anos atras, e a in-
terpretaram como um chamado para que a comunidade guardasse a tradicdo dos seus
ancestrais (IORIS, 2014).

A decisdo de assumir a identidade indigena munduruku se deu em meio a co-

1 Conforme a descrigéo etnografica de Edviges loris (2014), a ascendéncia munduruku é o motivo de
as pessoas da comunidade de Taquara se reconhecerem como pertencentes a esse grupo étnico, apesar
de também reconhecerem outras origens entre seus ancestrais, como Tupinamba e Kumaruara.
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mog¢ao causada pela morte de Laurelino. Em agosto de 1998, dois filhos do velho pajé
viajaram a ltaituba para reivindicar junto a FUNAI o reconhecimento da comunidade de
Taquara como indigena (IORIS, 2014). Ainda em 1998, no més de dezembro, os mora-
dores de Taquara realizaram um grande ritual, denominado Poracé Aba, “com o objetivo
de informar aos demais que a partir de entao eles deveriam ser ‘reconhecidos como in-
digenas Munduruku” (IORIS, 2014, p. 258); e em abril de 1999 realizaram uma missa
indigena, com participagdo de comunidades vizinhas, além de representantes da FUNAI

e de entidades da sociedade civil.

O aparecimento de uma comunidade ribeirinha se afirmando indigena teve muita
repercussao em toda a regido, e provocou o interesse de outras comunidades em “ade-
rir ao movimento indigena”. Estimulado pelo movimento de Taquara, o GCI realizou o |
Encontro dos Povos Indigenas do Rio Tapajos, de 31/12/1999 a 01/01/2000, na comu-
nidade de Jauarituba, com a presenca de 150 pessoas de 10 comunidades da regiéo,
bem como de representantes da Coordenacao das Organizagdes Indigenas da Amazoé-
nia Brasileira (COIAB) e do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), que convidaram os
presentes para a Marcha Indigena dos 500 Anos, que passaria em Santarém em abril de
2000, a caminho de Coroa Vermelha, Bahia (VAZ FILHO, 2010).

Varias liderangas viajaram até a Bahia, retornando a Santarém muito entusias-
madas com a luta indigena. A partir do contato com o movimento indigena nacional,
trouxeram a ideia de criar um “conselho indigena” para organizar as comunidades emer-
gentes (VAZ FILHO, 2010). Ainda no ano 2000, foi criado o Conselho Indigena Tapajés
e Arapiuns (CITA), que se tornou a “principal representagéo politica de mobilizagdo in-
digena do Baixo Tapajés, passando a organizar as agdes do movimento no plano dos
direitos indigenas perante a Funai e a outros 6rgéos publicos” (NOVA CARTOGRAFIA,
2014, p. 02).

No inicio dos anos 2000, GCI e CITA continuaram organizando grandes encontros

indigenas nas “viradas de ano”, mobilizando centenas de pessoas . Ao longo desses

2.0 Il Encontro dos Povos Indigenas ocorreu na comunidade S&o Francisco, na virada do ano 2000
para 2001, e ja nao foi apenas do Rio Tapajdés, mas também do Arapiuns, pois sete comunidades deste rio
haviam se assumido como indigenas; na virada de ano seguinte (2001 para 2002), ocorreu o Il Encontro,
na comunidade Sao Pedro. O IV Encontro dos Povos Indigenas do Tapajos e Arapiuns foi realizado em
julho de 2003, na aldeia de Braganca, e o V Encontro aconteceu em agosto de 2004 na aldeia de Cachoeira
do Mar6 (VAZ FILHO, 2010).
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e de outros eventos, a dimensao dos direitos territoriais indigenas passou a ter cada
vez mais importancia: a autoafirmacao das comunidades seguiu-se a reivindicacao de

regularizacao de seus territérios como terras indigenas, junto a FUNAL.

Como muitas das aldeias indigenas estavam (e estdo) situadas nos limites da
FLONA e da RESEX, o pleito territorial dos indigenas ndao agradou algumas liderancas
comunitarias e sindicais da regido, que temiam a redugédo dessas unidades de conser-
vacao. Por isso, “lideres do STR de Santarém, da Associagdo Tapajoara da Resex e do
CNS passaram a ser criticos do movimento indigena a partir do final de 2001” (VAZ FI-
LHO, 2010, p. 40). Esse “racha” cindiu politicamente as comunidades nativas da regido

entre aquelas vinculadas ao STR e as aldeias ligadas ao movimento indigena.

De todo modo, o movimento indigena seguiu se organizando e acumulando forgas.
O V Encontro dos Povos Indigenas do Tapajos e Arapiuns, realizado em agosto de 2004
na aldeia de Cachoeira do Mard, atingiu o apice de participagdo, com 430 pessoas (VAZ
FILHO, 2010).

Durante esses eventos, e nos demais momentos de expressao publica do movi-
mento indigena emergente, a afirmacao das novas identidades era acompanhada por
um processo denominado por Eric Hobsbawn (2014) como a “invencéao de tradigdes”,
isto é, a reelaboracdo da cultura dos grupos humanos diante de circunstancias e objeti-
vos novos. Assim, préaticas e ritos costumeiros das comunidades foram ressignificados
e realgcados, como as festas de santo e a pajelanga. Tradigdes novas foram inseridas
nos grupos, a exemplo do uso de cocares e da pintura corporal, servindo como sinais
diacriticos diante da sociedade envolvente (VAZ FILHO, 2010).

Essas inovagdes, revestidas de um carater de antiguidade (remissdo a um pas-
sado distante), foram utilizadas para demarcar a diferenca entre os grupos indigenas
emergentes e 0os demais grupos locais que, embora detentores de modo de vida seme-
lhante, ndo desejaram “aderir” ao movimento indigena. Assim, através da “utilizagéo de
elementos antigos na elaboracdo de novas tradigcdes inventadas para fins bastante ori-
ginais” (HOBSBAWN, 2014, p. 13), as comunidades indigenas ressurgidas passaram a
reconfigurar socialmente sua prépria cultura e, no campo politico, passaram a pleitear o

reconhecimento da sua nova identidade.
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Parte importante desse processo de afirmacgao identitaria foi o aprendizado do
Nheengatu pelos indigenas. Desde o inicio do movimento, o GCI e o CITA investiram
energias na realizacdo de oficinas de Nheengatu (VAZ FILHO, 2010), que continuam
ocorrendo até hoje, num esforco de resgate de elementos socioculturais e linguisticos
para demarcacao de uma fronteira diante dos outros grupos. Diante da destruicao
das linguas nativas durante o processo colonial, o retorno ao Nheengatu é a “demanda

possivel” dos povos do Baixo Tapajés no campo linguistico (BELTRAQ, 2015).

Entre a autoafirmacéo pioneira de Taquara e o presente momento, 0 avango do
movimento indigena foi muito expressivo: atualmente, contabilizam-se 13 etnias no Baixo
Tapajés, distribuidas entre 65 aldeias (CITA, 2018), localizadas no entorno e dentro da
RESEX Tapaj6s-Arapiuns, na FLONA do Tapajés, no PAE Lago Grande, na Gleba Nova
Olinda e no Planalto Santareno (NOVA CARTOGRAFIA, 2014).

Destarte, na regido do Baixo Tapajos, povos dados como extintos ressurgiram no
cenario publico para recontar sua prépria histéria e para lutar por um novo tipo de relacao
com o Estado e com a sociedade. A histéria indigena na regido, que parecia fechada,
foi reaberta no final do Século XX pela agdo de uma nova e determinada geracao de

indigenas.

3. Abertura da histéria através da resisténcia indigena

Analisando as “Teses sobre a Histéria” escritas pelo filosofo alemao Walter Benja-
min (2012) no ano de 1940, Michael Lowy (2005) assinala que se trata de um manifesto
filosdfico para a abertura da historia, 0 que comporta tanto a abertura das possibilidades

futuras quanto a releitura do passado, sob a ética dos oprimidos.

Refutando as concepcdes positivistas e evolucionistas sobre as “leis da histéria”,
as teses benjaminianas vislumbram a histéria como um vertiginoso campo de possiveis,
sem cair na ilusdo de uma liberdade absoluta: “se a histéria é aberta, se o ‘novo’ é
possivel, é porque o futuro ndo é conhecido antecipadamente; o futuro néao € o resultado
inevitavel de uma evolugéo histérica dada, o produto inevitavel do progresso econémico,
técnico e cientifico” (LOWY, 2005, p. 149).

Destarte, o curso da histéria nao € linear, e sempre comporta possibilidades di-
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versas a serem construidas pela humanidade, a partir dos condicionamentos de cada
tempo histérico. Nas palavras de Benjamin (2012, p. 29): “A historia é objeto de uma
construcao cujo lugar é constituido ndo por um tempo vazio e homogéneo, mas por um

tempo preenchido pelo Agora’.

Por outro lado, as teses benjaminianas discutem também as possibilidades de

abertura do passado:

O futuro pode reabrir os dossiés histéricos “fechados”, reabilitar vitimas
caluniadas, reatualizar esperancgas e aspiracées vencidas, redescobrir

combates esquecidos, ou considerados “utépicos”, “anacrénicos” e na
“contracorrente do progresso”. Dessa forma, a abertura do passado e
do futuro estdo estreitamente associadas (LOWY, 2005, p. 158)

A abertura da histéria, para Benjamin, demanda do pesquisador a tarefa de “esco-
var a historia a contrapelo”, isto é, desconfiar da versdo oficial da historia contada pelos
vencedores, recusando uma identificacao afetiva com estes, e construir um olhar ligado
as lutas dos oprimidos. Essas lutas, que foram derrotadas no passado, recuperam sua
atualidade quando a histéria € “escovada a contrapelo”. Agindo dessa forma, o pesqui-
sador critico se recusa a marchar no “cortejo de triunfo que conduz os dominantes de

hoje a marcharem por cima dos que jazem por terra” (BENJAMIN, 2012, p. 14).

Em que pese a distancia geografica e temporal entre a obra de Benjamin € o
processo de emergéncia étnica no Baixo Tapajés na década de 1990, aquela nos for-
nece instrumental valioso para a interpretacdo deste fendmeno, na medida em que o
reaparecimento de povos indigenas consiste numa demonstracao concreta de abertura

da historia.

Segundo Benjamin (2012, p. 8), as lutas dos oprimidos, quando dotadas de cons-
ciéncia historica, “porao permanentemente em causa todas as vitérias que algum dia
coube as classes dominantes”. Destarte, no Baixo Tapajés, povos dados como extintos
- vencidos pelo exterminio fisico e pela assimilagao cultural dos colonizadores - ressur-
giram no cenario publico da regido para recontar sua propria histéria e para lutar por um

futuro diferente.

Em verdade, h&a algumas décadas, a existéncia de indios era considerada como
algo anacrdnico, uma reminiscéncia do passado que nao teria como subsistir em tem-

pos de globalizacao e progresso técnico-cientifico. Na década de 1970 era lugar-comum
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fazer previsbes sobre o “fim do indio” como resultado da marcha inexoravel do desen-
volvimento moderno. Nas palavras de Viveiros de Castro (2006, p. 42), “todos os indios

‘ainda’ eram indios, no sentido de que um dia iriam, porque deviam, deixar de sé-lo”.

Todavia, como dito acima, no final da década de 1980, uma ampla mobilizagdo do
movimento indigena conseguiu aprovar os artigos 231 e 232 da Constituicao de 1988,

que instituiram importantes direitos aos povos indigenas:

Com o fim do regime militar, o Brasil foi chamado a elaborar nova Cons-
tituicdo e nela foi introduzido um capitulo referente aos indios. A Cons-
tituicAo democratica de 1988 revolucionou a relacdo entre o Estado e
os povos indigenas porgue reconheceu o direito de permanecerem para
sempre como indios; parecia ser o fim de cinco séculos de politica inte-
gracionista. (SOUZA FILHO, 2012, p. 90).

Com a Constituicao de 1988, o Estado brasileiro substituiu a ideia da integracéo
pela perspectiva do reconhecimento (ao menos no plano juridico-formal). Passou-se a
reconhecer 0s povos indigenas como grupos socialmente diferenciados, que tém o direito
a reproducao da sua cultura e a uma organizagao social propria, dentro dos territérios

gue ocupam, 0s quais devem ser demarcados e protegidos pelo Governo Federal.

Dentro desse cenario mais favoravel, a previsao de desaparecimento dos indios
cedeu lugar a uma retomada demografica geral, que se explica, em parte, pelo fené-
meno da etnogénese, no qual “muitos grupos, em areas de colonizacao antiga, apds
terem ocultado sua condi¢do discriminada de indigenas durante décadas, reivindicam
novamente sua identidade étnica” (CARNEIRO DA CUNHA, 2012, p. 124).

A histéria, que parecia seguir a trilha inevitavel do progresso (com a conversao dos
indios em cidadaos brasileiros e trabalhadores assalariados), foi reaberta pela “teimosia”
dos indigenas ressurgidos. Para Benjamin (2012, p. 25), “o sujeito do conhecimento
historico é a prépria classe combatente e oprimida”, que se nutre da visdo dos ancestrais
escravizados para lutar pela sua libertacao no presente. Os povos indigenas emergen-
tes, atribuindo a sua existéncia um elo de continuidade histérica com a luta dos seus
ancestrais, ousaram escovar a histéria a contrapelo, e com isso vém alterando qualitati-

vamente a situagdo do presente.

Em verdade, houve uma mudanca qualitativa na situacao dos povos nativos da

regiao, que antes eram tratados como “objetos” de descrigdes e classificagcdes genéricas
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(“caboclos” e “ribeirinhos”), e agora passaram a falar com sua prépria voz, e definir-se a
partir de um processo coletivo e comunitario de autoatribuicdo. A entrada na cena politica
do movimento indigena converteu os “nativos” de suditos coloniais a cidaddos soberanos
(GEERTZ, 2009).

Na regido do Baixo Tapajos, apds 20 anos de existéncia do movimento indigena,
avangos importantes foram alcangados em relagdo aos direitos diferenciados previstos

na legislacao nacional.

Em sede de politicas publicas educacionais, foi instituida, no ano de 2007, a edu-
cacgao diferenciada nas redes municipais de Santarém, Belterra e Aveiro. Em 2010, foram
incluidas no curriculo escolar as disciplinas de Linguas Indigenas (Munduruku ou Nhe-
engatu, conforme cada povo) e Notério Saber, que trabalha saberes tradicionais (VAZ
FILHO et.al., 2017). Em Santarém (maior municipio do Baixo Tapajés), ha atualmente 49
escolas indigenas mantidas pela Prefeitura (SEDUC-SEMED, 2018).

Na rede estadual de ensino, o Estado do Para garante o direito a educacéao dife-
renciada através do Sistema de Organizacdo Modular de Ensino Indigena. E, no ensino
superior, deve-se destacar o papel exercido pela Universidade Federal do Oeste do Para
(UFOPA), que recebeu, entre 2010 e 2016, mais de 200 indigenas do Baixo Tapajés em
seu corpo discente, via Processo Seletivo Especial Indigena (VAZ FILHO et.al., 2017). A
UFOPA é hoje uma das universidades brasileiras com maior contingente de estudantes

indigenas, com grande diversidade étnica.

Em relacdo ao direito a saude, os movimento indigena luta por um atendimento
diferenciado as aldeias, pautado no dialogo entre o sistema de saude oficial (a medicina
dos médicos) e as praticas tradicionais de cura dos povos da regido (a medicina dos
pajés). Até meados de 2016, a Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI) negava
atendimento aos povos do Baixo Tapajés, com a justificativa de que as suas terras nao
estavam homologadas (VAZ FILHO et.al., 2017).

A omissdo da SESAI levou o movimento indigena a ocupar o 6rgdo em agosto
de 2016, forcando a SESAI a adotar um “plano emergencial” para atender as aldeias do
Baixo Tapajos. Todavia, como o planejamento pouco saiu do papel, 0 movimento voltou

a ocupar a SESAI, em agosto de 2018, e uma caravana viajou até Brasilia, onde con-
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quistou alguns avangos, como a disponibilizagdo de um helicéptero para atendimentos

de urgéncia na regido do Tapajos e Arapiung]

Todavia, é no plano dos direitos territoriais que a emergéncia indigena mais im-
pacto causou na geopolitica da regido, pois a luta pela demarcacéo dos territérios tem
se chocado com fortes pretensdes de carater econémico-mercantil que tentam controlar
0S recursos naturais da regido. Tais pretensdes, somadas a debilidade operacional da
FUNAI, sdo responsaveis pelo atraso na demarcacao dos territérios indigenas no Baixo
Tapajés. De um total de 18 territérios reivindicados (que abarcam 65 aldeias), apenas
quatro ja foram oficialmente reconhecidos pela FUNAI-Brasilia: a) Tl Braganga-Marituba;
b) TI Munduruku-Taquara; c) Tl Mar6; d) Tl Cobra Grandeﬂ

O procedimento demarcatério da Terra Indigena (TI) Maré é certamente o mais
turbulento e controverso, devido ao interesse de empresas madeireiras na exploracao
dos recursos florestais da Gleba Nova Olinda (porcao de terras de propriedade do Estado

do Para onde esta situado o referido territorio indigena).

A Tl Maré é formada por trés aldeias - Novo Lugar, Cachoeira do Maré e Séo José
Il - cujos moradores se autoidentificam como pertencentes aos povos Borari e Arapium e
lutam, desde o ano de 2003, pelo reconhecimento e demarcagéao de um territério coletivo

que permita a reprodugédo do seu modo de vida tradicional.

No mesmo periodo, a Gleba Nova Olinda foi palco de uma desenfreada ocupacao
de fazendeiros e madeireiros oriundos do Sul do pais, que receberam do Governo do

Para 25 areas como permuta por terras que haviam perdido no sul do ParéE]. Além disso,

13 G-1: “Remocdo de indigenas doentes do Tapajés e Arapiuns serd feita por helicoptero”
(31/08/2018). Disponivel em: https://g1.globo.com/pa/santarem-regiao/noticia/2018/08/31/remocao-de-
indigenas-doentes-do-tapajos-e-arapiuns-sera-feita-por-helicoptero.ghtml. Acesso em 05/09/2018.

4 E importante salientar que as quatro terras indigenas mencionadas se encontram em fases distintas
no processo administrativo de demarcacao, que é regulado pelo Decreto n° 1.775/1996. A Tl Braganca-
Marituba e a Tl Munduruku-Taquara ja tiveram as respectivas Portarias declaratérias de posse perma-
nente emitidas pelo Ministério da Justiga, no ano de 2016. Quanto a Tl Maré e a Tl Cobra Grande,
a Presidéncia da FUNAI aprovou e publicou o Relatério Circunstanciado de ldentificacdo e Delimitagdo
(RCID), e ja se encerrou o0 prazo para as contestacoes; todavia, o Ministério da Justica ainda nao emi-
tiu a Portaria de posse permanente. A situagdo das Tl's pode ser acompanhada no site da FUNAI:
http://www.funai.gov.br/index.php/indios-no-brasil/terras-indigenas.

5 Conforme destacam Peixoto e Peixoto (2012, p. 184-185), o assentamento na Gleba Nova Olinda
foi “destinado aos ‘permutados’, fazendeiros do Sul do pais que adquiriram titulos fundiarios do governo
do Para na década de 1980 com incentivo oferecido pelo Iterpa, no municipio de Sdo Felix do Xingu. No
entanto, a FUNAI determinou em 1990 que essas terras, secularmente ocupadas pelos indios Kayapés,
constituiam uma area imemorial indigena, determinando a imediata retirada dos ocupantes exdgenos.
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o Estado concedeu quatro Autorizagdes de Detengédo de Imdvel Publico (ADIPs) dentro
da Gleba, e a Secretaria de Estado de Meio Ambiente chegou a emitir autorizacdes para

Planos de Manejo Florestal dentro do territério dos Borari e Arapium.

A atividade madeireira € vista, pelos indigenas do Mar6é, como uma ameaga ao
seu modo de vida, sobretudo ao uso coletivo do territério. Trata-se, portanto, de um
inequivoco conflito socioambiental, isto €, “um conjunto complexo de embates entre gru-
pos sociais em fungé@o de seus distintos modos de inter-relacionamento ecologico” (LIT-
TLE, 2006, 91).

Frustrados nas tentativas de cooptagao das liderangas indigenas, os madeireiros
adotaram uma estratégia de negacao da indianidade dos moradores da Tl Mar6, tentando
deslegitimar sua afirmacao étnica. Tornou-se comum na regidao um tipo de discurso acu-
sando os Borari e Arapium de “falsos indios” - algo similar ao que ocorre com 0s demais

povos indigenas no Baixo Tapajés em geral.

O conflito foi judicializado em junho de 2010: sete associacbes comunitarias da
Gleba Nova Olinda, instrumentalizadas pelos madeireiros, ajuizaram uma ac¢ao na Jus-
tica Federal de Santarém pedindo a anulacdo dos atos referentes a demarcacao da Tl
Mar6 (BRASIL-JF, 2014). A acéao, assinada pelo advogado Talisman Moraes (que tam-
bém advoga para madeireiras que atuam na area, como a Rondobel), é recheada de
impropérios contra os Borari e Arapium, que sao referidos por vinte e nove vezes como

“falsos indios”.

Aumentando a tenséo instalada, o juiz federal José Airton Aguiar Portela prolatou
sentenca, em dezembro de 2014, declarando que na Gleba Nova Olinda ndo existem in-
dios, mas sim popula¢des tradicionais ribeirinhas (BRASIL-JF,2014). Desconsiderando o
artigo 231 da Constituicdo Federal e a Convengao n° 169 da Organizacao Internacional
do Trabalho (OIT), o juiz afirmou que os Borari e Arapium sdo podem ser reconheci-
dos como povos indigenas pelo Estado. Por isso, anulou todos os atos administrativos

tendentes a demarcar a TI Maré até entéo praticados.

Na sentenca do mencionado juiz, que ignora todos os debates antropol6gicos con-

Forcados a sair, os fazendeiros exigiram do governo do Estado a indenizacao dos valores pagos para a
aquisicao daquelas terras ou uma area de permuta como compensacao. Para eles foi destinada parte da
Gleba Nova Olinda”.
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temporaneos sobre grupos étnicos e etnicidade, |é-se a afirmagéo de que o fendmeno da
etnogénese indigena no Baixo Tapajés consistiu num processo de conversao de popula-
cOes tradicionais (ribeirinhos) em indigenas, mediante acao ativista-ideologica exégena
voltada para a conservacdo da Amazénia (BRASIL-JF, 2014). Assim, a sentenca tentou
deslegitimar tanto a reivindicacao dos Borari e Arapium como todo o recente movimento

indigena do Baixo Tapajés.

Em sua decisao, o juiz Airton Portela expressou entendimentos sobre o conteudo
dos direitos territoriais indigenas que contrariam sinteses importantes construidas na co-
munidade juridica, neutralizando, por exemplo, 0 conceito de direitos originarios contido
no artigo 231 da Constituicdo Federal (TAPAJOS, 2018). Pode-se afirmar, portanto, que
nao foi proferida uma “decisdo hermeneuticamente adequada a Constituicao” (STRECK,
2009).

Todavia, o acumulo de for¢gas do movimento indigena permitiu um desfecho posi-
tivo a essa dura batalha judicial. A sentenca provocou reagdes contundentes dos Borari
e Arapium, como também de outros povos do Baixo Tapajés e de organiza¢cdes ambi-
entalistas e indigenistas, que se engajaram numa campanha intensa em defesa da TI
Maré. O desrespeito ao autorreconhecimento dos Borari e Arapium, associado a varias
expressoes desrespeitosas contidas na sentenga, como “supostos indios”, foram apon-
tados como uma atitude racista do juiz Airton Portela, que foi duramente criticado no

debate publico.

A primeira manifestacdo contra a sentenca teve inicio em 09 de dezembro de
2014, com a ocupacgao do prédio da Justica Federal (JF) em Santarém. Manifestantes
gueimaram simbolicamente uma cépia da sentenca e armaram um acampamento na JF
que durou dois dias. Depois desse ato, varias outras atividades ocorreram em 2014 e
2015. No campo juridico, o Ministério Publico Federal interpés um recurso de apelacao,

apontando diversos erros procedimentais e de mérito na sentenca (MPF, 2015).

Depois de muita luta, tanto no campo juridico como no politico, o Tribunal Regional
Federal da 12 Regido acatou o recurso do MPF e anulou a sentencga de Airton Portela, por
entender que ndo ha sobreposicao entre a Tl Mard e a drea ocupada pelas comunidades

representadas pelas sete associacdes que ajuizaram a agdo. Nao havendo sobreposicao
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territorial, ndo havia também interesse processual (BRASIL-JF, 2016), de modo que o

processo foi arquivado.

Mais do que uma simples deciséo judicial, a sentenca sobre a Tl Mar6 consistiu
em uma nova declaracdo de extincdo dos povos indigenas no Baixo Tapajés, similar a
gue ocorreu no Século XIX, quando os nativos teriam passado da condicao de “indios”
para a de “caboclos”. Desta vez, porém, os indigenas se mobilizaram numa luta por
reconhecimento que pressionou o Poder Judiciario num nivel tal que provocou a anu-
lacdo da sentenca. Organizados, os indigenas ndo apenas queimaram uma copia da
decisdo, como alcancaram algo muito maior: a sua desconstru¢ao simbolica (corrosao

da legitimidade) e pratica (invalidagao juridica).

Deste modo, a mobilizagdo indigena garantiu, no caso Maré, a prevaléncia da
historia contada pelos oprimidos sobre a histéria contada pelos opressores. Esse potente
e vigoroso sujeito coletivo que emergiu na virada do século conseguiu, efetivamente,
interromper o cortejo triunfante dos dominadores de ontem e de hoje (BENJAMIN, 2012).
Ao reabrir os dossiés historicos fechados sobre seu passado, os povos indigenas abriram

também novas perspectivas de futuro na regiao do Baixo Tapajos.

4. Consideracoes Finais

Os povos indigenas voltaram para ficar no Baixo Tapajés. De grupos “extintos”
sob os escombros da tempestade do progresso (Benjamin, 2012), passaram a condicao
de sujeito coletivo com voz ativa e ampla capacidade de mobilizagdo. Ao que tudo indica,
os inimigos dos indigenas (sobretudo aqueles interessados nas suas terras e riquezas
naturais) compreenderam sua forca e tentam dissipa-la, como pudemos ver na frustrada

declaracao de extincao contida na sentenca da Justica Federal de Santarém.

Bourdieu (2011) sustenta que a destruicdo do poder de imposi¢ao simbdlico dos
dominantes pressupde, por parte das classes dominadas, a fomada de consciéncia do
arbitrario. Essa dialética social entre imposicao e resisténcia simbdlica, entre desmobili-
zagao e subversao, esta presente no movimento dos povos indigenas no Baixo Tapajés,
gue nao mais aceitam os rétulos impostos pelos colonizadores de ontem e de hoje. Po-

vos dados como extintos, supostamente vencidos pelo impeto genocida e etnocida dos

35
| ISSN 2594-3987 |



Revista Ciéncias da Sociedade (RCS), Vol. 3, n. 5, p.14-38, Jan/Jun 2019

colonizadores, voltaram ao cendrio publico da regido para reabrir sua propria histéria.

A previsao do “fim do indio”, muito comum no Brasil do Século XX, ndo se concre-
tizou. A marcha inexoravel do “progresso” nao conseguiu atropelar os povos indigenas.
A histéria mostrou que a incorporacao a “comunhao nacional” como mao de obra barata
nao € o unico caminho possivel para esses povos. De igual forma, na Amazénia, os indi-
genas ndo estdo necessariamente condenados a entregar seus territérios a voracidade
do capital. A histéria comporta um campo vertiginoso de possiveis (BENJAMIN, 2012), e
os povos do Baixo Tapajés estdo determinados em construir sua prépria histéria, guiados

pela tradicdo herdada dos seus ancestrais.

Em suma: a resisténcia indigena e a luta pela autodeterminagéao dos povos e pelo
controle dos territérios mudaram o panorama da regido e tém mostrado que a histéria,
longe de estar fechada nos esquemas teéricos dos dominadores, encontra-se perma-
nentemente em aberto. Esta certamente € uma das conclusbes fundamentais a serem

extraidas destes vinte anos de movimento indigena no Baixo Tapajés.
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